MAKIAWELIZM (wh. machiavellismo) - 10 w znaczeniu Scistym: mys| polityczna Niccolo
Machiavellego oraz pokrewnych mu lub nawigzujgcych do niego autoréw, zazwyczaj nazywajgcych
siebie lub nazywanych "politycznymi realistami”, ktdrej istotg jest pojmowanie polityki przez pryzmat
skutecznosci, rozumianej jako konieczno$¢ (necessita) nieodzowna dla zachowania pahstwa oraz
kierowanie sie racjg stanu, przy zatozeniu nieuchronnosci stosowania srodkéw moralnie nagannych;
20 W znaczeniu potocznym: synonim politycznej niemoralnosci, hipokryzji i wiarotomstwa; wg
stownikowej definicji Larousse’a - "postepowanie nielojalne i perfidne" (conduit déloyale et perfide).

1.MyS$lpolitycznaMachiavellego.

Machiavelli byt pierwszym w historii myslicielem, ktéry nadat nowoczesny (i dzi$ obiegowy) sens
pojeciu "re pub ik a", ktére dotad byto nazwg rodzajowa, oznaczajgcag panstwo praworzadne,
bedace "rzeczg wspdlng" (res publica), bez wzgledu na forme ustrojowa, odtad zas stato sie nazwg
gatunkowg, oznaczajgcg wytgcznie niemonarchiczny typ ustroju; o tej zmianie przesadzit on juz w
pierwszym zdaniu rozdziatu | Ksiecia, stwierdzajgc: Wszelkie panstwa, wszelkie rzady, ktére miaty lub
majg wtadze nad ludzmi, bywajg republikami albo ksiestwami". Jednoczesnie, w tym samym rozdziale
Machiavelli wprowadzit inne znaczace rozréznienie pomiedzy "ksiestwami dziedzicznymi" a
ksiestwami "nowymi"; ujawnia ono - a zarazem godzi pozorng sprzecznos¢ poglagdéw autora -
antytradycjonalistyczny i antylegitymistyczny styl jego myslenia: dla Machiavellego jest rzecza
obojetng prawowito$¢ wtadzy - zaréwno w sensie legitymizmu pochodzenia (dziedziczenia wg
ustalonych zasad sukces;ji lub obyczaju), jak legitymizmu celu (odnoszenia wtadzy do Boga i Jego
prawa). Z przekonan Machiavelli byt republikaninem, nawet dos¢ (jak na "zimnego realiste")
egzaltowanym, nie przeszkadzato mu to jednak wigzaé swoich nadziei politycznych z "ksiestwem"
oraz adresowac ich do "ksiecia", wtasnie dzieki obojetnosci na kwestie tradycji i prawowito$ci;
Machiavelli nie pisze dla "ksiecia" uosabiajgcego monarchiczng forme wiadzy, leczdla"k sieciano
w e g 0" (il principe nuovo), ktéry wiadzy nie odziedziczyt, lecz pozyskat jg "obcym lub wiasnym
orezem, przez szczescie lub osobistg dzielnos¢" (tamze), czyli dyktatora pojawiajgcego sie "znikad".
Wiasciwie, tytut tego dzieta (Il principe) nie powinien by¢ ttumaczony jako Ksigze, lecz Wtadca, a
jeszcze lepiej - Rzgdzacy, poniewaz jest adekwatny dla kazdej spersonifikowanej wtadzy, bez wzgledu
na jej tytut, charakter i czas trwania. W rzadach "ksiecia nowego" upatrywat Machiavelli nadziei na
realizacje jego patriotycznego celu - zjednoczenia Wtoch i wypedzenia z Italii najezdzcoéw (Niemcow,
Francuzow, Hiszpanow), zas republika byta dla niego idealnym stanem docelowym; innymi stowy,
pryncypat tworzy, a republika utrwala. Poglad Machiavellego, iz "republiki s3 (...) bardziej trwate od
monarchii i dluzej dopisuje im szczescie" (Rozwazania nad pierwszym dziesigcioksiegiem historii
Rzymu Liwiusza, ks. lll, r. 9) byt zresztg w jego czasach ewenementem; nawet jezeli republikanizm
Machiavellego ugiat sie przed nakazami politycznej koniecznoéci, to w kazdym razie byt on
zdecydowanym przeciwnikiem nieodpowiedzialnej autokracji, "wtadca bowiem, ktéremu wszystko
wolno, postepuje jak szaleniec" (tamze, |, 58).

Tradycyjna byta natomiast Machiavellego klasyfikacja gatunkowa ustrojow, wyrdzniajgca formy rzadu:
monarchiczng (principato), arystokratyczng (ottomato) i demokratyczng (popolare), byt on jednak
Swiadom, ze ustroje dobre tatwo wyrodniejg z powodu podobienstwa do form ztych, bedacych ich
odpowiednikami, dlatego za wyjscie z sytuacji, zapewniajgce ustrojowi trwato$¢, a panstwu pokoj
spoteczny, uznawat "rzad mieszany" (repubblica mista) - z preferencjg dla republiki "optymatow", czyli
takiej, jak istniata w jego rodzinnej Florenciji.

Swojg podstawowg intencje Machiavelli wyrazit dobitnie w XV rozdziale Ksiecia, w ktérym przechodzi
do rozwazania kwestii sposobu, w jaki wtadca powinien odnosi¢ sie do poddanych i przyjaciot:
"...moim zamiarem jest pisa¢ rzeczy uzyteczne dla tego, kto je rozumie, przeto o wiele bardziej
wiasciwym wydaje mi sie iS¢ za prawdg rzeczywistg zdarzen (verita effettuale della cosa) niz za jej
wyobrazeniem (imaginazione di essa). Wielu wyobrazato sobie takie republiki i ksiestwa, jakich w
rzeczywistosci ani sie nie widzi, ani sie nie zna; wszak sposdb, w jaki sie zyje jest tak rézny od tego, w
jaki sie zy¢ powinno, ze ten, kto chce postepowac tak, jak sie powinno postepowac, a nie tak, jak sie
postepuje, gotuje raczej swojg kleske, niz zapewnia panowanie. Stad cziowiek, ktéry w kazdym swym
postepku zdecydowany jest przestrzegac¢ zasad dobra, musi nieuchronnie zgingé wsréd tylu, ktorzy
nie sg dobrymi". Wynikajgce z tego stwierdzenia smutne konsekwencje, czekajgce "bezbronnych
prorokow" (jak Savonarole), stanowig tez wyjasnienie zagadkowych stéw dedykacji Ksiecia dla
Wawrzynca Medyceusza: "Tego dzieta nie ubratem i nie zapetnitem gérnymi wyrazeniami ani
szumnymi i kwiecistymi stowami, ani zadng inng ponetg lub ozdobg zewnetrzna, jakimi pisarze
zwyczajnie zdobig swe utwory, bo chciatem, by niczym zgota nie byto upiekszone i by wytgcznie



prawdziwos¢ tresci, tudziez waga przedmiotu czynity je mitym".

Esencje m. stanowig zalecenia tyczace sposobu zdobycia i utrzymania wtadzy, wytozone w
rozdziatach XV-XXI Ksigcia; nalezg do nich: przestroga, by nie sili¢ sie na hojnos¢, a faworami
szafowac ostroznie i pomatu (poco a poco); rada, by rzadzi¢ wzbudzajgc strach, czynigc zarazem
wrazenie tagodnosci i poboznosci; uznanie, ze lepiej izby poddani bali sie wtadcy, nizeli go lekcewazyli
z powodu jego dobroci (acz zarazem dobrze jest unikaé przynajmniej wzbudzania nienawisci, jesli nie
mozna pozyska¢ mitosci); koncepcja dwdch koniecznie uzupetniajgcych sie sposobow walki:
drapieznego "lwa" i podstepnego "lisa", gdyz trzeba "by¢ lisem, by wiedzie¢, co sidta, i lwem, by
postrach budzi¢ u wilkow" (tamze, XVIII); zalecenie, by w razie koniecznosci uciekniecia sie do
wiarotomstwa postepowac tak, by moéc obarczy¢ wing wroga; dopuszczenie stosowania terroru pro
publico bono, ale w granicach rozsgdku, rzeczywistej potrzeby i skali zagrozenia, jak najmniejszym
kosztem i w mozliwie najkrétszym czasie; celowos$¢ wynajdywania zawczasu "kozta ofiarnego” dla
egzekucji posunie¢ niepopularnych badz dla zatarcia niepowodzen; podsycanie wzajemnej nienawisci
u zantagonizowanych wrogow; aprobata dla uciekania sie do "zboznego okrucienstwa" i uzywania
zawsze "religii jako pozoru" (tamze, XXI).

Jako ze "gmin liczy sie tylko z pozorami", polityka winna by¢ dobrze i sugestywnie odegranym
spektaklem: "Powinien przeto ksigze bardzo nad tym czuwac (...), by temu, kto go widzi i styszy
wydawat sie caty mitosierdziem, caty wiernoscia, caty ludzkoscig, caty prawoscig, caty religijnoscia.
Szczegodlnie potrzebne jest, aby sie zdawato, ze sie ma te ostatnig wlasciwos¢" (tamze, XVIII).
Rzeczywiste posiadanie cnét przynosi ksieciu raczej szkode, natomiast wrazenie, ze je posiada -
pozytek, dlatego musi on by¢ biegly w sztuce mistyfikacji, tak jak papiez Aleksander VI (Borgia), ktory
"nic innego nigdy nie czynit, jak tylko oszukiwat ludzi, o niczym tez innym nie myslat", a zadnych
przysigg nie dotrzymywat, "mimo to oszustwa udawaty mu sie zawsze, gdyz dobrze znat te strone
swiata" (tamze). Dla wtadcy konieczne jest umie¢ "upiekszac¢ nature", czyli "by¢ dobrym ktamcg i
obtudnikiem" (tamze). Swiadomie i szczerze wladca winien unikaé "hanby tylko takich wad, ktére by
pozbawi¢ go mogty panowania", co sie zas tyczy tych, "ktére mu tym nie groza", to wystrzegac sie ich
musi tylko "o tyle, o ile jest to mozliwe, lecz jesli to nie jest mozliwe, nie potrzebuje zbytnio niepokoic
sie nimi" (tamze, XV).

Uogdlnieniem tych szczegétowych i praktycznych wskazéwek jest bodaj najstynniejsze zdanie
napisane przez Machiavellego, pochodzace z Rozwazar nad pierwszym dziesiecioksiegiem historii
Rzymu Liwiusza, a uchodzace powszechnie za najbardziej klarowng definicieracjistan u (mimo iz
Machiavelli nigdy terminu tego nie uzyt): "Kiedy chodzi bowiem o ocalenie ojczyzny, nie wolno
kierowac sie tym, co stuszne lub niestuszne, litoSciwe lub okrutne, chwalebne lub sromotne. Nad
wszystko inne zwazac¢ nalezy wtedy na to, aby zapewnic jej przetrwanie i uratowac jej wolnos¢" (lll,
41); skadingd ta my$l Machiavellego jest rozwinieciem réownie stynnej dewizy starozytnych Rzymian:
salus Reipublicae suprema lex esto.

Zalecenia Machiavellego nalezy rozpatrywaé przy uwzglednieniu jego antropologicznegopesymiz
m u; podkresla on, ze wiarolomstwo, szalbierstwo, podstep i sita nie bytyby dobrg regutg, "gdyby
wszyscy ludzie byli dobrzy" (Ksigze, XVII), ale tak nie jest: Swiat wypetnia "nikczemny mottoch", a
ludzie z natury sktonni sg tylko do ztego, i jesli nawet zdarza sie, ze postepujg dobrze, to tylko z
koniecznosci. Tylko prawa czynig ludzi dobrymi. Ten, kto rzadzi panstwem, musi zatem wychodzi¢ z
zatozenia, ze ludzie sg zli, podli, leniwi, stabi i zepsuci, i nawet rzadko potrafig by¢ ztymi w sposéb
budzacy respekt. Pesymizm ten nie sktania jednak do biernego fatalizmu, lecz jest heroiczny;
Machiavelli zacheca do wykrzesania z siebie maksimum energii, ktéra jest tozsama zc n o t g (virtu)
obywatelskiej dzielnosci. Chociaz centralne miejsce cnoty na pozér nie wyréznia Machiavellego od
myslicieli klasycznych, w rzeczywisto$ci pojecie to zmienia u niego zasadniczo sens, poniewaz
wytgczona jest z niego niezalezna od polityki tres¢ moralna. Makiaweliafiska virtu to rozum polityczny,
panujacy $miato nad ciemnym pospdlstwem oraz naginajgcy jego narowy i fanaberie do realizacji
celéw stuzgcych koniecznosciom politycznym; virtu tworzy nieodtgczng pare zF ort u n g (losem),
wchodzgc z nig w ambiwalentny, przyciggajgco-odpychajacy, zwigzek quasi-mitosny: Fortuna bowiem
jest kobietg, ktorg "trzeba koniecznie bi¢ i dreczy¢, aby jg posiasc¢: i tacy, ktérzy to czynig, zwyciezajg
tatwiej niz ci, ktérzy postepujg oglednie" (tamze, XXV). Fortuna przyrobwnywana jest takze do rwacej
rzeki, ktéra jest grozna, lecz nie wszechmocna, i zwycieza tylko wtedy, kiedy nie napotyka oporu ze
strony gotowej jg ujarzmic virtu; jak w znanym porzekadle, los sprzyja zatem $miatym, zwlaszcza
miodym, bo ci sg "bardziej zapalczywi i z wiekszg zuchwatoscig rozkazujg" (tamze); z drugiej strony,
nawet najwiekszy geniusz nie zdota przeciwstawic sie tendencjom swoich czasow (la qualita dei



tempi), moze tylko wykorzysta¢ umiejetnie sposobnos¢ (occasione), ktérg one nastreczaja.

Zadna z "nikczemnych" rad Machiavellego sama w sobie nie byta w gruncie rzeczy nowa, i kazdg z
osobna mozna odnalez¢é w maksymach réznych autoréw starozytnych, jak rowniez w wyktadanej
przez scholastykow Sredniowiecznych etyce sytuacyjnej, dotyczacej stanu koniecznosci zwanego
"koniecznoscig celu”, ktéra kanonistom stuzyta za uzasadnienie (papieskiego) prawa dyspensaciji od
reguty ogélnej. Pomiedzy filozofami klasycznymi i teologami katolickimi a Machiavellim istnieje
natomiast kardynalna réznica w tym, ze dla pierwszych odstepstwo od normy moralnej
usprawiedliwione jest tylko w obliczu niebezpieczenstwa rzeczywistego i juz zaistniatego, a sytuacje to
uzasadniajgce traktowane sg zawsze jako przypadki anormalne, indywidualne i niepowtarzalne,
podczas gdy Machiavelli uwaza, ze postepowanie takie jest dopuszczalne juz prewencyjnie, w samym
przewidywaniu niebezpieczehstwa, a sytuacje tego rodzaju uwazat za trwate, totez z postepowania
wbrew normie czynit norme (zasade); dla autora Ksigcia przestrzen polityki jest obszaremperman
entnegostanuwyjagtkowego.

Cel, jaki stawia sobie (i wladzy) Machiavelli jest tylko praktyczny, utylitarny - jak postepowa¢, by
zdoby¢ wiadze oraz jej nie straci¢; jego metoda jest empiryczna i indukcyjna (acz indukcja czesto
naginajgca fakty do poglgdéw); rozumienie polityki - utozsamiajgce jg z wtadzg tylko w sensie potestas
(sity, panowania). Tym samym, mysl polityczna m. byta rzeczywiscie nowoscig w stosunku do
klasycznej filozofii polityki, ktora stawiata pytanie o nieutylitarny i obiektywny (z punktu widzenia
sprawiedliwosci) - a chrzescijanska takze o metafizyczny - cel polityki, i odnajdywata go w
zaprowadzaniu i utrzymywania fadu (ordo) oraz podtrzymujgcej go jednosci (unitas) w pokoju.
Poniewaz w m. rozumienie polityki jest tautologiczne (polityka to wiadza, a wtadza jest po to, zeby
rzgdzic¢), "srodek" (rzgdzenie) zamienia sie tu nieuchronnie w cel; m. jest przeto nie tyle upomnieniem
sie o autonomie polityki jako dziedziny ("sztuki rzadzenia") posiadajgcej wtasne reguty, tak jak
posiada je etyka czy estetyka (bo tej autorzy klasyczni nie tylko ze nie przeczyli, lecz wtasnie dociekali
jej zasad), lecz ustanowieniem - w oderwaniu od metafizyki i teologii - jejautotelii
(samocelowosci).

Makiawelianska metoda politycznego poznania i dziatania nie prowadzi takze do stworzenia nauki
politycznej, poniewaz za wskazéwkami Machiavellego nie stoi zadna teoria rzeczywistosci; np.
operacyjnos¢ zalecenia, aby kierowac sie nie tym, co czyni¢ nalezy, lecz tym, co ludzie czynig
naprawde (che si fa), jest (z powodu beztrosko ateoretycznego postugiwania sie stowami "prawda”,
"rzeczywistos¢" czy "wyobrazenie") nie tylko czysto "techniczna", ale i ograniczona, bo skazuje na
statystyczng przypadkowos$¢ ludzkiego postepowania i z ogromnym marginesem bftedu poznawczego;
makiawelianska "prawda rzeczywistych zdarzen" to, co najwyzej, przyczynowo-skutkowe zwigzanie
konkretnych faktéw, nie dajgce podstaw do szerszych uogélnien; epistemologicznie jest ona
bezwarto$ciowa, poniewaz nie zastuguje na miano prawdy to, co obowigzuje tylko w kontek$cie ciggle
zmieniajgcych sie okolicznoéci; w m. prawda rozumiana klasycznie (jako zgodnos$¢ sgdu z
rzeczywistoscig), a takze prawda ontologiczna (zgodnos$¢é bytu odwzorowanego na ziemi z bytem
wiecznym), nie odgrywajg zadne;j roli: "prawdg" jest tu tylko to, co za prawde uchodzi. Roszczenie m.
do odkrycia nieznanej jakoby wczesniej "prawdy o polityce" jest watpliwe nie tylko w swietle
nieoryginalnosci poszczegdlnych mysli czy zalecen, ale takze ograniczenh jego teoriopoznawczego n o
minalizm u, ktéry wskutek negacji istnienia uniwersaliéw (poje¢ ogdlnych), sam skazat sie na
niemoznos¢ poznania czegokolwiek, co wykracza poza sfere doswiadczenia zmystowego. Verita
effettuale stanowi rowniez kamuflaz dla zapozyczonej (za posrednictwem szkoty padewskiej) od
Awerroesa koncepcji "podwdjnej prawdy": oddanej w dyspozycje wiadcy "prawdy dla maluczkich",
czyli uzytecznego politycznie ktamstwa, i "prawdy dla medrcéw", ktdrej udostepnienie pospdlstwu
mogtoby okaza¢ sie szkodliwe dla panstwa.

Oba powody: nieobecnos¢ tele ol o giipolityki oraz brak teorii rzeczywistosci, sprawiajg, iz m. nie
mozna nazwac filozofig polityki; przedmiotem filozofii polityki jest bowiem "czynienie", ktérego cel jest
moralny i polega na okreslaniu pozgdanego sposobu zycia, osigganego dzieki polityce,
zainteresowania m. dotyczg natomiast dziatania pojetego jako "robienie", gdzie cel czynnosci jest
moralnie neutralny, gdyz idzie tu o piekno albo o uzytecznosé¢; jest on jedynie t e ¢ h n i k g polityki,
uczgcg diagnozowania sytuacji, metod postepowania, kalkulacji skutkéw podejmowanych dziatah -
czesto zresztg o problematycznej przydatnosci (kto$ ztosliwie zauwazyt, ze traktujgc dzieta
Machiavellego jako instruktaz, mozna w najlepszym wypadku dojs¢ do stanowiska podprefekta); m.
jestzatemametafizyczny, bopozbawiony odniesienia do bytu poza jego empirycznymi
przejawieniami.



Jako naiwny i uproszczony nalezy natomiast okresli¢ zarzut "niemoralnosci” w stosunku do
Machiavellego. Skadingd wiadomo, ze jako cztowiek prywatny prowadzit on zycie przykiadne, a jako
urzednik panstwowy byt wrecz wzorem uczciwosci i sumiennosci. Gaetano Mosca podkresla, ze
"posiadat on tez w wysokim stopniu cnote, ktérg nazywamy uczciwoscig zawodowa, a ktéra polega na
podaniu czytelnikowi swej mysli bez wzgledu na powodzenie lub niepowodzenie ksigzki, bez wzgledu
takze na korzysci lub niebezpieczenstwa wynikajgce stgd dla autora” (Historia doktryn politycznych od
starozytnosci do naszych czaséw, Warszawa [1939]). Nie byt ani karierowiczem, bo gdyby nim bwt, to
przy swoich zdolnosciach zaszedtby na pewno wyzej, ani oszustem, bo gdyby nim by, to nie
napisatby ksigzki uczgcej sztuki wprowadzania w btgd; prawdziwi oszusci nie ujawniajg swoich
tajemnic. Tylko pozornym paradoksem - jako ze dotyczy cztowieka, "ktérego nazwisko stato sie
synonimem dwulicowosci i szalbierstwa" - jest tez spostrzezenie, ze Machiavelli, "jak wiekszos¢ tych,
ktérych mysl ksztattowata sie na ksigzkach, jest (...) idealistg, a jak wszyscy ideali$ci bywa naiwny"
(tamze).

Autor Ksigcia nie byt etycznym relatywista: nie zaprzeczat istnieniu obiektywnego dobra i zta, ani nie
prébowat zaciera¢ granicy pomiedzy nimi, jak réwniez uzaleznia¢ wartosciowania czynu od "punktow
widzenia" rozmaitych ideologii, "orientacji" czy intereséw partykularnych; w tym sensie nie byt nawet
"nowoczesny". Zbrodnie nazywat zbrodnig, przemoc przemoca, zdrade zdradg, wiarolomstwo
wiarotomstwem; przyznawat to nawet jego tak surowy krytyk, jak Jacques Maritain, dodajac, ze
Machtpolitik Machiavellego nie pretenduje do tego, aby Bog byt po jej stronie (Moral Philosophy,
London 1964). Doktadne badania wykazaty, ze takich stéw jak "dobry" (buono), "zly" (cattivo),
"uczciwy" (onesto), "nieludzki" (inumano), uzywa Machiavelli doktadnie w takim znaczeniu, w jakim
uzywano ich w jezyku potocznym za jego zycia i w jakim uzywa sie ich nadal. Twierdzit natomiast, ze
w dziataniu politycznym postepki takie przynoszg - nie przestajgc by¢ moralnie ujemnymi - zazwyczaj
korzys¢, podczas gdy warunkowane skruputami etycznymi powstrzymywanie sie od nich na ogét
prowadzi do zguby. Wbrew pomoéwieniom najbardziej zapalczywych antymiakiawelistow (albo
pochwatom nieproszonych apologetow), Machiavelli nigdy nie gtosit, jakoby czyny niemoralne i
zbrodnicze nalezato popetnia¢, a tym bardziej, aby w ich popetnianiu znajdowa¢ sadystyczne
upodobanie; przeciwnie - z punktu widzenia m. "bezinteresowni" sadysci pokroju Kaliguli czy
Tamerlana sg najgorszymi z mozliwych wtadcow, albowiem ten, kto gustuje w zbrodni, wzbudza
powszechny wstret, wiec wcale nie jest skuteczny i nie bedzie zdolny ocali¢ panstwa. "Dzika srogosc i
nieludzkos¢ w potgczeniu z niezliczonymi zbrodniami” (Ksigze, VIII) tyrana Syrakuz Agatoklesa
przyniosty mu wprawdzie sukces, ale okryty jego imie taka hanba, ze nie wszedt on do panteonu
bohaterow ludzkosci w przeciwienstwie do Tezeusza, Romulusa, Mojzesza i Cyrusa, ktérzy wprawdzie
tez popetniali czyny krwawe, ale tylko o tyle, o ile byto to konieczne i korzystne dla obywateli. Na
negatywnych przyktadach Pizystrata, Dionizjosa i Cezara Machiavelli dowodzi takZze zgubnosci czystej
zadzy witadzy.

Nie "sadyzm", lecz beznamietny pragmatyzm - ale réwniez cheé¢ minimalizacji i "zwiniecia" spirali juz
zaistniatej przemocy - przyswieca dokonanemu przez Machiavellego rozréznieniu pomiedzy "dobrym"
lub "ztym" postugiwaniem sie okrucienstwem, ktére polega na tym, ze "dobrze uzytymi mogg nazywac
sie te (jezeli o ztem wolno powiedzieé, ze jest dobrem), ktére popetnia sie raz jeden z koniecznosci,
dla ubezpieczenia sig, nie powtarza sig ich pdzniej, a ktdre nadto przynoszg mozliwie najwiekszy
pozytek poddanym"”, natomiast "Zle uzytymi sg takie, ktére cho¢by z poczgtku nieliczne, z czasem
mnozg sie, zamiast rzednieé" (tamze).

Rzady bezmyslinie okrutne i pogardliwie depczace uczucia ludzi wcale nie sg dla wiadcy bezpieczne;
dobre rzadzenie polega przeciez na skutecznym wytwarzaniu przeswiadczenia, ze wtadca czyni
dobrze. Dlatego "dobrze urzadzone panstwa i madrzy ksigzeta starali sie zawsze bardzo pilnie o to, by
moznych nie przyprowadzaé do rozpaczy, a dogadzaé¢ ludowi i zadowoli¢ go, gdyz to jest jedno z
najwazniejszych zadan ksiecia" (tamze, XIX). Minimum tego, co uczyni¢ moze roztropny ksigze, aby
nie by¢ znienawidzonym, jest powsciggniecie sie "od mienia swoich obywateli i poddanych i od ich
niewiast", albowiem "ludzie predzej puszczajg w niepamie¢ Smier¢ ojca niz strate ojcowizny" (tamze,
XVII). Tego rodzaju rady nie tylko ze nie sg niemoralne, ale nawet - na tle zastanej praktyki - mozna je
traktowac jako probe poddania wtadcéw niebtahym ograniczeniom. Jednak wieksze znaczenie, niz do
(problematycznej a priori) moralnosci wiadcéw, przywigzywat Machiavelli do zwigzania rzgdzacych
przepisami prawa, w czym upatrywat lepszej "rekojmi bezpieczenstwa dla wszystkich ich poddanych"
(Rozwazania..., |, 16) - dajgc za pozytywny wzor Krélestwo Franciji.



Jedyne, czego Machiavelli rzeczywiscie pragnie dowies¢, to twierdzenie, iz w polityce nie da sie
unikng¢ czyndéw w zyciu prywatnym uwazanych powszechnie za nieetyczne, mimo to jednak polityka
obowigzuje poczucie miary i granic. Machiavelli tedy nie jest "niemoralny”, lecz"a-moralny": nie
przeczy etyce obiektywnej, tylko zawiesza jej obowigzywanie w dziedzinie polityki w imie wymogéw
politycznej "koniecznosci", ktéra zna tylko jedng regute - zasade korzysci i wzajemnosci: "Ot6z madry
pan nie moze ani powinien dotrzymywac wiary, jezeli takie dotrzymywanie przynosi mu szkode i gdy
zniknely przyczyny, ktére spowodowaty jego przyrzeczenie" (Ksigze, XVIIl). Madry polityk nie powinien
wprawdzie "porzucac dobrego, gdy mozna", lecz "musi umieé¢ czyni¢ zto, gdy trzeba" (tamze). Jezeli
cechy "lisa" i "lwa" zostang dobrze skombinowane, to polityk - o czym swiadczg przyktady Agesilaosa,
Timoleona, Kamillusa czy Scypiona - moze pozwoli¢ sobie na prawo$¢, tagodnosé, litosc,
szlachetnos$¢ i wielkodusznosé, jesli jednak okolicznoéci uktadajg sie niefortunnie, to nie pozostaje mu
nic innego, jak nasladowanie Filipa Macedonskiego, Hannibala czy Sewerusa.

Podobnie mniej dwuznaczny, niz to sie czesto wyolbrzymia, jest stosunek Machiavellego do religii. W
tym zakresie m. nie polega ani na ateizmie osobistym, gdyz z napisanego rok przed $smiercig
testamentu autora Ksiecia (Esortazione alla penitenza) wynika, ze "prywatnie" byt on katolikiem (cho¢
nie ma pewnosci czy nie jest to apokryf), ani na przedstawieniu alternatywnego sposobu rozumienia
"polityki chrzescijanskiej" (jak probowali dowies¢ "makiawelisci chrzescijanscy"), lecz na radykalnym
odseparowaniu polityki od religii; intencjonalnie i in concreto jest to separacja polityki od religii
chrzescijanskiej (katolickiej), czego wprost podang motywacja jest to, ze nakazy moralne tej religii
kolidujg ze skutecznoscig polityki; Machiavelli w zadnym miejscu nie podejmuje dyskusji ani z
prawdami wiary gtoszonymi przez Kos$cidt, ani z obowigzywalnos$cig i wartoscig cnét chrzescijanskich
w zyciu prywatnym, tylko uporczywie dowodzi ich nieprzydatnosci obywatelskiej. Chrzescijanstwo,
jego zdaniem, jest sprzeczne z etosem republikanskim, poniewaz uczac ludzi mitosierdzia, pokory i
cierpliwego znoszenia krzywd, czyni ich istotami stabymi i zdolnymi jedynie do znoszenia cierpien,
zamiast ich przezwyciezania, acz po wyrazeniu przypuszczenia, ze to z powodu owych immanentnych
cech religii chrzescijanskiej "zakorzenita sie na swiecie stabos¢, wydajgc ten swiat na tup
niegodziwcow" Machiavelli asekurowat sie zastrzezeniem, ze "jesli Swiat jest zniewiesciaty, a niebo
wydaje sie bezsilne, nie przypisujmy za to winy nikomu innemu, jak tym, ktorzy religie naszg pojeli na
sposéb prozniakéw, a nie tak, jak by wymagato tego mestwo. Gdyby bowiem zwrdcili oni uwage na to,
ze religia nasza pozwala na wywyzszenie i obrone ojczyzny, przekonaliby sie, ze nakazuje nam ona te
ojczyzne kochaé, czci¢ i sposobi¢ sie do jej obrony" (Rozwazania..., I, 2). Jednak powotujgc sie gdzie
indziej (Historie florenckie) na zastyszang pono¢ od Kuzmy Medyceusza maksyme: "nie da sie rzgdzi¢
panstwem odmawiajgc Ojcze Nasz", Machiavelli stawiat przed "ksieciem" na ostrzu miecza przeczacy
powyzszej asekuracji dylemat: albo zbawienie wtasnej duszy, albo ocalenie panstwa, i kazat mu
wybierac to drugie.

Teoretycznie, dokonany w m. rozdziat polityki od religii chrzescijanskiej nie musiat pociggaé za sobg
laicyzacji panstwa, poniewaz Machiavelli byt wielbicielem poganskiej religii rzymskiej, reprezentujgce;j
w jego oczach te cnoty obywatelskie, ktérych brakowa¢ miato chrzescijanstwu. Praktycznie jednak
konsekwencjg jaskrawej anachronicznosci tego "neopoganizmu" Machiavellego, a wiec takze jego
abstrakcyjnosci, musiata by¢ laicyzacja polityki (polityczny ateizm praktyczny)ilaicyzm
panstwowy.

2.Makiawelisci.

Sposdb myslenia o polityce, ktdremu imie dat Machiavelli, nie narodzit sie oczywiscie dopiero wraz z
nim. Mysli zadziwiajgco bliskie Florentczykowi zawart w swoich Dzigjach Arabow, Perséw i Berberow
wybitny historyk arabski | b n C h aldu n (1332-1406), ale nie byt on z pewno$cig znany
Machiavellemu. W starozytnosci podobne poglady (znane za posrednictwem dialogéw Platona) gtosili
takze sofistyczni oponenci Sokratesa - Kallikles i Trazymach. Bezposrednimi poprzednikami
Machiavellego byli niektorzy przedstawiciele wczesnego humanizmu wioskiego, a zwtaszcza Gian
FrancescoPoggioBracciolini(1380-1459), ktory twierdzit, iz wszystkie stawne czyny
dokonane zostaty wbrew prawu, a u ich podstaw legta przemoc. "Makiawelistg wierzgcym w
Opatrznosc¢" nazywany bywa francuski polityk i pamietnikarz - Philippe de Com myn e s van de
Clyte (1447-1511), stuzacy krélowi Ludwikowi XI, ktéry mégtby stuzyé za realny pierwowzoér
makiawelianskiego "ksiecia". Commynes tez oceniat czyny polityczne wg kryterium skutecznosci,
niemniej uwazat, ze warunkiem powodzenia jest przestrzeganie - zarazem moralnych i praktycznych -
zasad, takich jak zaufanie, troska o dobro publiczne i poboznos¢. Oryginalna byta jego koncepcja



prowidencjalistycznej korekty dla "makiawelskiej" polityki, polegajaca na tym, ze Opatrznos¢ Boza
daje kazdemu z ksigzat - jako przeciwwage - drugiego ksiecia, ktéry nad nim "czuwa", tzn.
przeszkadza mu w zrealizowaniu nazbyt ambitnych planéw.

Jednym z pierwszych, lecz zarazem upraszczajgcych mysl receptorow Machiavellego byt jego
przyjaciel i wspotpracownik (réwniez jeden z pierwszych krytykéw Utopii Morusa) - Francesco Vetto
ria(1474-1539), ktéry utrzymywat, iz kto chce by¢ wtadcg prawdziwym, nie moze liczyé na to, by
uwazano go za cztowieka religijnego, a juz zupetnie niezgodnie z przekonaniami autora Ksiecia - ze w
rzeczywistosci wszystkie republiki i ksiestwa sg tyraniami.

Znacznie wigkszej rangi myslicielem - zdaniem wielu nie ustepujgcym Machiavellemu - byt florencki
patrycjusz, dyplomata i wybitny historyk, Francesco Guic ciardini(1483-1540). Podkresla sie
czesto, ze jego realizm polityczny byt nawet Scislejszy niz autora Ksiecia, Guicciardini bowiem nie
pozwalat sobie na zadne uogodlnienia i watpliwe syntezy, nie wierzyt tez w istnienie ogélnych praw
rzadzacych historig. Nadto, Machiavelli, mimo deklarowanego trzymania sie jedynie "prawdy
rzeczywistej zdarzen", nie wyrzekat sie natchnionych projekcji patriotycznych marzen o wypedzeniu
"barbarzyncéw" i zjednoczeniu ltalii, zas Guicciardini nie pozwalat sobie na zadne proroctwa.
Polemizowat takze wprost z uwielbieniem autora Rozwazan nad... Liwiuszem dla starozytnego
Rzymu, uwazajgc, ze przywotywanie jakichkolwiek wzoréw z przesztosci jest jatowe, gdyz nie ma
Scistego podobienstwa miedzy odlegtymi faktami historycznymi, przeto niepodobna ich normatywnie
zwigzac.

Tak samo jak historiografia, analityczna, indywidualistyczna i pesymistyczna byta antropologia
polityczna Guicciardiniego. Motorem dziejow jest dlan jednostka, wraz z jej z reguty niechwalebnymi
czynami i niebudujgcymi namietnosciami. Zgadzat sie on wprawdzie zatozy¢, ze ludzie szukajg dobra i
sprawiedliwosci, o ile ich rozum nie jest zaémiony przez interes wiasny lub najblizszych, albo przez
obawe przed zemsta, sytuacje takie sg jednak regutg. Nie nalezy takze poktadac nadziei na
uszlachetnienie cztowieka przez nauke, wiedza bowiem nie poprawia stabych mézgow, a nawet moze
je popsuc¢ do reszty. Ludzi znieprawia tez demokratyczna forma rzadu, "lud bowiem jest zwierzeciem
zwariowanym; kto wypowiada stowo 'lud', ma na mysli oszalate zwierze, petne wystepkow i btedow,
bez zdolnosci oceny, delikatnosci czy jakiejkolwiek statosci” (cyt. za: J. Malarczyk, U zrodet wtoskiego
realizmu politycznego, Lublin 1963).

Zdaniem Guicciardiniego, cztowiek madry winien cierpliwie dgzy¢ do osiggniecia korzysci wiasnej (il
suo particolare), przez co rozumiat jednak realnie osiggalng cnote polityczng: skupienie wysitku
wszystkich posiadanych sit umystowych, moralnych i witalnych dla realizacji takiej ambicji wtasnej,
ktére nie stoi w sprzecznos$ci z dobrem panstwa. Chociaz u autora tego pojawia sie czesto zaprawiona
cynizmem gorycz ("proscie Boga, aby was zawsze postawit tam, gdzie sie zwycieza"), to jednak z
réwng mocg odciska sie w jego maksymach motyw - identyfikowanego z virtu - honoru, "ktory jest
ptomiennym bodZcem, najwyzszg cnotg, bez ktérej martwe sg i puste poczynania ludzkie i dzieki
ktorej cztowiek nie obawia sie niebezpieczenstw i nie popetnia nigdy rzeczy godnych potepienia” (cyt.
za: tamze).

"Makiawelistg praktykujgcym" (wg okreslenia G. Mosci) byt Sycylijczyk Scipione diCastro (1521-
1583), ktdry hiszpanskim wicekrolom Sycylii zalecat (Tesoro politico, I-1ll, 1601-05) neutralizowanie
anarchicznych sktonnosci swoich rodakéw przez zwotywanie zgromadzen poselskich wytacznie zimg i
w miejscowosciach trudno dostepnych oraz przez wprowadzanie do nich ludzi, ktérych mozna
przekupic¢ lub zastraszy¢. Z m. wywodzi sie tez pojecie "Swietegoegoizmu" (sacro egoismo),
ktérym szermowali juz promotorzy patriotycznego Risorgimenta, i na ktéry wprost powotat sie premier
Antonio Salandra, uzasadniajgc nim 1915 ztamanie Tréjprzymierza z Austro-Wegrami i Niemcami, a
przystgpienie przeciwko nim do wojny po stronie Ententy.

Najstawniejszymi "makiawelistami praktykujacymi" byli jednak bez watpienia dwaj stynni francuscy
politycy, personifikujgcy pojecie raison détat - ksigze-kardynat Armand-Jean du Plessisde Richeli
e u (1585-1642), na ktérego nocnym stoliku lezaty zawsze obok siebie: brewiarz i Ksigze oraz biskup-
renegat i zdradzajgcy wszystkich panujacych, lecz nigdy interes Francji - Charles-Mauricede T alle
y r a n d -Périgord, ksigze Benewentu (1754-1838).

W blizszych nam czasach szczegdlne miejsce nalezy przyznaé socjologom polityki - "realistom
politycznym", ktérych ich admirator (antykomunistyczny eks-trockista) James B urn h a m (1905-



1987) nazywa "makiawelianami - obroncami wolnosci". Mianem tym okresleni zostali autorzy o bardzo
réznych przekonaniach politycznych, lecz w podobny - chtodny, analityczny i dociekajgcy ukrytych
sprezyn dziatania politycznego - spos6b myslacy o polityce: francuski anarchosyndykalista, propagator
"strajku generalnego" i analityk "mitu politycznego" - Georges S o r e | (1847-1922); wioski liberat
konserwatywny, teoretyk "klasy politycznej" i odkrywca "formuty politycznej", jako metody legitymizaciji
wiadzy - Gaetano M o s ¢ a (1858-1941); rowniez Witoch i konserwatywny leseferysta, teoretyk
"krgzenia elit" - Vilfredo Federico Damaso markiz P ar e t 0 (1848-1923); niemiecki socjaldemokrata,
a pbzniej naturalizowany we Wioszech faszysta, autor "zelaznego prawa oligarchii" - Robert(o) Mic h
e | s (1876-1936); niektorzy zaliczajg jeszcze do tego grona radykalnego demokrate i antyfaszyste
Guida D or s a (1892-1947).

Ich wybitnym kontynuatorem jest réwniez francuski socjolog polityki - Julien Fre u n d (ur. 1921),
podkreslajacy, iz polityka nie jest "krolestwem dobrych checi" (le royaume des bons sentiments), ale
tez nie "zreczno$ci i przebiegtosci” (de I'habilité et de la ruse), lecz na pewno dziedzing sity,
aktywnoscia, ktora "realizuje sie przez site", chociaz jest "w zasadzie ufundowana na prawie" oraz -
"byé moze" - prawdg (L essence du politique, Paris 1965); jako obronca "cnoty polityki", a przeciwnik
antypolitycznego moralizatorstwa, Freund oswiadcza, iz nie wierzy "w moralng polityke, poniewaz
polityka musi by¢ w pierwszym rzedzie polityczna, a nie moralna. Wierze natomiast w moralno$¢
polityki, ktéra polega na urzeczywistnianiu wtasciwego celu polityki: ochrony obywateli i
bezpieczenstwa panstwa. Cztowiek polityczny jest moralny nie dzieki swemu programowi, ale przez
sposob w jaki realizuje cele polityczne" (tamze).

Uogodlniajgc dorobek "makiawielian”, Burnham sformutowat 13 zasad definiujgcych m. jako odrebng
tradycje myslenia politycznego, ktéra broni, jego zdaniem, "politycznej prawdy przed mysleniem
zyczeniowym": "10 Mozliwa jest obiektywna nauka polityki i nauka o spoteczenstwie, poréwnywalna w
swych metodach do innych nauk empirycznych. (...) Bytaby to nauka neutralna w odniesieniu do
jakiegokolwiek praktycznego celu politycznego: to znaczy (...) jej twierdzenia bytyby weryfikowane
poprzez fakty dostepne kazdemu obserwatorowi (...); i nie zalezataby ona od akceptaciji jakiegos (...)
ideatu etycznego. (...) 20 Gtéwnym przedmiotem zainteresowania nauki o polityce jest walka o wtadze
przebiegajaca w sposob jawny i zakamuflowany. (...) 3o Prawa zycia politycznego nie mogg zostac
odkryte w wyniku analizy, ktéra bierze stowa i wierzenia, wypowiedziane lub spisane, zgodnie z ich
literalnym brzmieniem. Stowa (...) muszg by¢ skonfrontowane z catym kompleksem faktow
spotecznych, tak aby mozna byto pojg¢ ich realne znaczenie polityczne i historyczne. (...) 40
Racjonalne i logiczne dziatania grajg stosunkowo niewielka role w procesach politycznych i
spotecznych. (...) regute spoteczng stanowig dziatania nielogiczne, wywotane nieoczekiwang zmiang
sytuacji, powodowane instynktem, impulsem czy interesem. (...) 50 Najistotniejszym dla zrozumienia
procesow spotecznych podziatem jest podziat na klase rzadzacg i rzadzong, na elite i nieelite. (...) 60
Nauka o polityce i historii to przede wszystkim studium elity wtadzy, jej kompozycji, struktury oraz
rodzajéw zwigzkow zachodzgcych pomiedzy elitg i nieelita. (...) 70 Zasadniczym przedmiotem
zainteresowania wszystkich elit czy klas rzagdzacych jest utrzymanie wiadzy i przywilejéw. (...) 8o
Rzady elity opieraja sie na sile i oszustwie. (...) sita moze by¢ przez diuzszy czas skrywana albo
stuzy¢ za straszak; oszustwo za$ nie musi pociggac za sobg swiadomego postugiwania sie
podstepem. (...) 90 Cata struktura spoteczna jest integrowana i utrzymywana przez formute polityczng,
majgcy zazwyczaj zwigzek z zasadniczo akceptowang religig, ideologig czy mitem. (...) 100 Od czasu
do czasu rzady elity w stopniu mniejszym lub wiekszym zaspokajajg potrzeby nieelity. (...) 110 W
wypadku kazdej elity wystepujg zawsze dwie przeciwstawne tendencje: a) (...) arystokratyczna, za
pomoca ktérej dana elita pragnie zachowa¢ wladczg pozycje swych cztonkéw i nastepcow (...); b) (...)
demokratyczna, za pomocg ktérej usitujg sforsowaé zwarte szeregi elity ludzie z zewnatrz. (...) 120 Na
diuzszg mete druga z wyzej wymienionych tendencji zawsze bierze goére. Z tego wynika, Zze nie ma
permanentnych struktur spotecznych, tak jak nie jest mozliwa jaka$ statyczna utopia. Walka spoteczna
czy klasowa zawsze trwa, a historia jest jej rejestrem. (...) 130 Okresowo wystepujg gwattowne zmiany
w skiadzie i strukturze elit, to jest rewolucje spoteczne. (...)" (Trzynascie zasad makiawelizmu, "Nowe
Panstwo", 4-5/1995).

3.Spéromakiawelizm.

W catej historii nowozytnej trudno bytoby wskaza¢ mysliciela politycznego, ktory by budzit
goretsze od Machiavellego, i1 tak dtugo niestabnace emocje oraz skrajnie przeciwstawne



oceny - od nazywania jego dzieta "podrecznikiem dla gangsterow" (Bertrand Russell) po
entuzjastyczng pochwale, iz "niczym orzetl unosi si¢ nad thumem historykoéw idei" (V. Pareto).
Bez wzgledu na zajmowane stanowisko kazdy jednak zgodzi si¢ z konstatacjg autora
najbardziej wnikliwej historii idei racji stanu w mysli europejskiej - FriedrichaMeinecke
g 0, iz "doktryna Machiavellego byta mieczem wrazonym w polityczny organizm zachodnie;j
humanistyki" i nadal jest "nie gojacg si¢ rang" (Die Idee der Staatsrdison in der neueren
Geschichte, Miinchen - Berlin 1927). Kontrowersje wokot Machiavellego dotycza zaréwno
jego mysli przewodniej i intencji, jak osoby i dziatalnos$ci; wg ustalen kompetentnego w tej
mierze historyka idei - Sir Isaiaha B e r 11 n a, tylko do 1979 sformutowano co najmniej 20
kompletnych interpretacji Machiavellego i napisano ok. 3000 komentarzy do niego.

Interpretatorzy Machiavellego nie mogg pogodzi¢ si¢ nawet w tak podstawowej kwestii, jak
to czy byt on zimnym analitykiem, nie zaangazowanym ani etycznie, ani politycznie, a
jedynie "technikiem witadzy", badajgcym metodg nieomal pozytywistyczng prawa "statyki
politycznej"; czy tez przeciwnie - cztowiekiem nami¢tnym, wrazliwym i "romantykiem".
Chociaz do pierwszego stanowiska sklania si¢ bodaj wigkszo$¢ komentatorow - w tym Ernst
Cassirer, Augustin Renaudet, Leonardo Olschki, Keith Hancock czy Karl Schmid - to jednak
nie brakuje powaznych interpretatoréw, dostrzegajacych w nim namigtnosci tak silne, ze az
przekraczajace granice realizmu (Federico Chabod), "wielka pasj¢" (Rudolfo Ridolfi) oraz
wizjonerstwo (Vittorio de Caprariis).

Nie ma tez zadnego klarownego zwigzku pomigdzy potepieniem, apologia czy ostatecznie
stanowiskiem posrednim, a §wiatopogladem, ideologia, filozofig czy etyka jego
komentatoréw. Kazde z tych stanowisk bywato 1 jest wyrazane zar6wno przez katolikow, jak i
protestantow, ateistow i agnostykow, konserwatystow i liberalow, absolutystéw i
demokratéw, monarchistow i republikanéw, nacjonalistow 1 kosmopolitow, faszystow i
komunistow etc. Tragikomicznym epizodem sporu o Machiavellego byto (w XVIi XVII w.)
zlaczenie m. z "jezuityzmem", mimo iz to wtasnie z Towarzystwa Jezusowego rekrutowali si¢
najbardziej zacigci antymakiawelisci.

Papiez (1555-1559) P aw e 1 I V polecit wciggnagé dzieta Machiavellego na Index juz 1559,
co 1564 potwierdzit Sobor Trydencki, lecz papiez (1585-1590) Sy ks t u s V nie rozstawat
si¢ z egzemplarzem Ksigcia 1 zrobit z niego wyciag najcelniejszych, jego zdaniem, mysli,
dostepny dzi§ w Bibliotece Watykanskie;.

Gwaltowny atak na Machiavellego przypuscili w dobie kontrreformacji pisarze kos$cielni;
ostatni (przed schizmg anglikanska) angielski kardynat - Sir Reginald P o | e (1500-1558) juz
1547 glosil, iz traktat o Ksieciu napisany byl "raczej pazurem diabta niz rgka czlowieka, 1
gdyby wtadca byt szatanem w ludzkim ciele i posiadat syna, ktoremu zechciatby przekazac
swoje krolestwo, nie mégtby mu poleci¢ lepszych wskazéwek w rzadzeniu niz zebrane w
powyzszej pracy” (cyt. za: J. Malarczyk, dz. cyt.). Inspirowany przez papieza Innocentego IX
0. Thomas B o z i us COr (1548-1610) dat rownie bezwzgledng refutacje pogladéw autora
Ksiecia, zaprezentowanego jako "cztowiek natchnigty przez szatana do wystgpienia
przeciwko Chrystusowi i wierze chrzescijanskiej oraz radykalnego zniszczenia wszelkich
powinnosci wyptywajacych z naturalnej cnoty" (Adversus Nicolaum Machiavellum, 1, 1593).
Podobnie wypowiadat si¢ (znany z polskiej historii niefortunny dyplomata, ktory odwiodt
Stefana Batorego od kontynuowania wojny z Iwanem Groznym, w ztudnej nadziei na uni¢ z
prawostawiem) o. Antonio P o s s e vin o SI(1534-1611); nie odmawiajac Machiavellemu
talentu ani bystrosci umystu, twierdzit jednak, ze darow tych Florentczyk uzywat "w ztej,
wrecz szatanskiej sprawie 1 byt cztowiekiem, ktoremu obcg okazala si¢ wszelka pobozno$¢



(...); istota, ktorej obce sg wszelkie uczucia ludzkie, a zwlaszcza humanizm czy litos¢. W
sprawach wiary byt on calkowitym ateistg, w dziedzinie za$ polityki mozna go jedynie
poréwnaé z wyznawcami Mahometa" (ludicium de Nuae militis Galli, Joannis Bodini,
Philippi Mornaei, Nicolai Machiavelli quibusdam scripsis quorum Catalogum innersa pagina
indicabit, 1593). Possevino zakwestionowat jednak nie tylko moralnos¢, lecz i realizm
polityczny Machiavellego, przekonujac, ze "ktokolwiek zechciatby da¢ wiarg jego wywodom,
musiatby rowniez zgodzi¢ si¢ z tym, ze w niedtugim czasie rozsypie si¢ i runie kazde
najsilniejsze nawet ksigstwo, rzeczpospolita, krélestwo czy cesarstwo" (tamze). Warto$¢
dowodowg antymakiawelskich diatryb Possevina podwaza dowiedziony juz 1660 przez
Hermana Conringa fakt, iz wtoski jezuita nie czytat oryginalnych pism Florentczyka, a swoja
krytyke formutowat na podstawie zrodet posrednich, glownie pamfletu francuskiego
kalwinisty (sic!), InnocentaGentilleta (1535-1591), Discours contre Machiavel (1571).

Zaréwno Gentillet 1 inni hugenoccy "monarchomachowie" ("krolobodjcy"), ktorzy
personifikacje m. widzieli w "podstepnej Wtloszce", krélowej Katarzynie Medycejskiej, a jego
kulminacje w Nocy $w. Bartlomieja (przemilczajac analogiczne rzezie, dokonywane przez
protestantow na katolikach), jak protestanci angielscy bardzo skwapliwie utozsamili m. z
"antychrystowym" katolicyzmem "papistow"; szczegdlnie nosnym instrumentem skierowanej
przeciwko "Nierzadnicy Babilonskiej" (tj. Rzymowi) propagandy okazata si¢ dramaturgia
elzbietanska w Anglii, w ktorej wprost roi si¢ od postaci demonicznych kardynatow i
zakonnikow, nie rozstajacych si¢ ze sztyletem i trucizng oraz czerpigcych natchnienie z
Machiavellego, a katolickie Wlochy stanowig archetyp posepnej krainy zta i ciemnosci. W
Zydzie maltaniskim (1592) wojujacego antypapisty (i prawdopodobnie ateisty), Christophera
Marlowe  a(1564-1593) Makiawel pojawia si¢ nawet (w Prologu) we wtasnej osobie i
chelpi sig, ze "ci, ktorzy wystepuja przeciwko moim traktatom, czytajag mnie z zapatem i w
ten sposOb osiagajg tron Piotrowy..."; instrumentalne wykorzystanie krytyki m. do walki z
katolicyzmem pisarz ten laczyt jednak ze stabo skrywang fascynacjg samym m. w jego
najbardziej stereotypowym ujeciu, jako "wyzwolenia" z krepujacych silng jednostk¢ norm
moralnych. Wymownym wyjatkiem na tym tle byt (prawdopodobnie kryptokatolicki
"rekuzant™) - William Shakespear e, ktorego wyobrazenie o m. byto wprawdzie rowniez
zgodne z potocznym stereotypem Machiavellego jako “erudyty zbrodni" (le docteur de la
scélératesse), ale ocena - bezwzglednie ujemna i w duchu opinii katolickich
antymakiawelistow; sposrod bogatej galerii "Makiawelow" szekspirowskich (m.in. Klaudiusz
w Hamlecie, Jago w Otellu, Edmund, Goneryla i Regana w Krélu Lirze, Lady Makbet w
Makbecie) bezposrednim odniesieniem do postaci autora Ksigcia wyroznia si¢ Ryszard 111
(jeszcze jako ksigze Gloucester w Henryku V1), ktory "mordowat ze $miechem na ustach",
mniemajac o sobie, ze mogiby "by¢ nauczycielem przestepnego Makiawela".

Poglad antymakiawelistow wioskich i hiszpanskich (antimaquiavélicos) - jak Pedrode Rib a
deneyrasSl (Princeps christianum, adversus Machiavellum, 1599) czy ClaudioClemen
t e (El Machiavellismo degollado 1637) - o fundamentalnym antychrystianizmie
Machiavellego podtrzymywali w XX w. Hiram Haydn i wtoski konserwatysta rewolucyjny,
Giuseppe Prez zo lini (Machiavelli Anticristo, 1954). Poglad wprost przeciwny - 0
szczerym katolicyzmie Machiavellego - nie znalazt juz wprawdzie (wyjawszy Felicego
Alderisia) obroncow tak dobitnych jak wspotpracownik kard. Richelieu i autor Apologie de
Machiavelli, kanonik Louis M a ¢ h o n, niemniej ostroznie przychylali si¢ nadal do niego w
XX w. Giuseppe Toffanin, Rudolfo Ridolfi i Leslie J. Walker.

Odmienne i od katolickich i od protestanckich antymakiawelistow podejscie znalazto wyraz w
dzietach katolickich, tak wtoskich (G. Botero, L. Zuccolo, L. Settala), jak hiszpanskich (F.



Ceriol, A. de Barrientos, B. Feijoo)tac ytysto w, tj. autorow inspirujacych si¢ wizja
historii nie republikanina Liwiusza, lecz cezarysty Tacyta; tacytysci, nie rezygnujac z krytyki
sprzecznych z etyka chrzedcijanska pierwiastkdw m., potraktowali go jednak jako punkt
wyjécia - po "oczyszczeniu z plew" - do wypracowania nowej nauki o "prawdziwej" racji
stanu (il ragione di stato vero, verdadera razon de Estado) i "ksieciu chrzescijanskim" (il
principe cristiano), ktorego Vvirtu winna by¢ zarowno przezorna rozwaga (prudenza), jak
poboznosé, i ktéry winien dbac o posiadanie doradcéw mogacych wydaé wiarygodna opini¢
co do zgodnosci zamierzonego dzialania z moralnoscig katolicka.

Jeden z "tacytystow" - Traiano Bo ccalini (1556-1613) oraz protestant AlbericoGentil
I (1552-1608) zapoczatkowali takze tendencje do odczytywania Machiavellego "na opak",
czyli traktowania Ksiecia jako dobrze zakamuflowanej satyry i pamfletu ostrzegajgcego lud
przed tyranig ksigzat oraz pouczajacego jak si¢ przed nig broni¢. Mysl t¢ rozwingli szerzej
zwolennicy demokracji: Benedykt de Spinoza (1632-1677) i Jean-JacquesRousseau
(1712-1778), wg ktorego "Makiawel (...) udajac, ze naucza krolow, dat wielkg nauke
narodom. Ksigze (...) jest ksigzka republikanow" (Umowa spoteczna, 11, 6); w tym samym
duchu rewolucyjny demokrata romantyczny - Edgar Q u i n e t (1803-1875) nazywatl Ksiecia
"Marsyliankg XVI wieku". Trafng replike tym mistyfikacjom dal wspotczesnie Bronistaw L a
g o w s k 1, zauwazajac, ze wiemy juz, iz lud potrafi mordowac i oszukiwaé nie gorzej niz
ksigzeta, a "pod wzgledem hipokryzji ksigzeta w porOwnaniu z partiami reprezentujacymi lud
muszg wydawac si¢ nieudolnymi debiutantami" (W strong Monteskiusza czy Machiavellego?,
w: Liberalna kontrrewolucja, Warszawa 1994).

Poczawszy od neostoika Justusa Lip siusa (1547-1606) popularny byt poglad upatrujacy w
Machiavellim w pierwszym rzedzie zarliwego wloskiego patriote, ktory wszystko
podporzadkowywat dazeniu do uwolnienia "$wigtej" wioskiej ziemi od depczacych ja
najezdzcow. Wyznawcami tego pogladu - a w jego konsekwencji tezy, iz tezy Florentczyka
nalezy ogladac (i osadzac) jedynie w kontekscie geograficzno-historycznym - byli m.in.: w
XV w. dramaturg Vittorio A I fierii historiozof JohannG.Herder, w XIX - GW.F. H
e g e |, angielski wig Thomas B. Macaulay i Francesco De Sanctis, aw XX - Orestes
Tommasini.

Szczytem mistyfikacji 1 przewrotnej hipokryzji byt ociekajacy moralnym oburzeniem 1
humanitaryzmem Anty-Makiawel, napisany przez krola Prus 1740-1788 Fryderykall,
ktorego cata dziatalno$¢ polityczna uosabia pojecie m. w jego obiegowym sensie; w tym
wypadku racj¢ nalezy przyzna¢ Voltaire owi, ktory stwierdzit, iz piszac Anty-Makiawela
Fryderyk naplul w swoj ulubiony tort, Zzeby nikt inny nie mogt go jes¢. Jawnym entuzjasta
Machiavellego byl natomiast cesarz Francuzow N ap ol e o n I, ktory uwazal, Ze jest to
jedyny pisarz polityczny godny czytania, a pozostali to basniopisarze.

Trudno traktowac jako argument przeciwko m. podobny entuzjazm, okazywany przez wodza
faszyzmu, Benita M ussolinie go (ktory napisal nawet przedmowe do kolejnego wydania
Ksiecia, nazywajac go "vademecum dla m¢zow stanu"), jesli nie zauwazy¢ jednoczesnie, ze
taki sam stosunek mial zmarly w wigzieniu za rzadéw Duce, wybitny wtoski komunista
Antonio Gramsci - z ta tylko roznicg praktyczna, ze jego "nowoczesny ksigze" (il principe
moderno) wcielat si¢ nie w panstwo faszystowskie, lecz w parti¢ komunistyczna, jako
"kolektywnego intelektualiste". Rowniez K. M a r k s nazywat Historie florenckie
arcydzietem, F. E n g e | s widzial w Machiavellim "giganta", a dowddztwo Armii Czerwone;j
zalecato 1939 kazdemu oficerowi zapoznanie si¢ z traktatem Machiavellego o sztuce
wojennej, ale juz stanowisko urzedowej "nauki" sowieckiej wobec mysli autora Ksiecia byto
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przez cala histori¢ ZSSR nacechowane co najmniej rezerwa; ostawiony prokurator
stalinowski - Andriej Wyszynskij grzmial nawet oburzeniem w mowie oskarzycielskiej
przeciwko autorowi wstepu do rosyjskiego przektadu Ksiecia Kamieniewowi, ktory $miat
wyrazi¢ poglad, ze "niemal dialektyczne" uchwycenie mechanizmow wtadzy, wolne od
metafizycznych i teologicznych fantazji, czyni Machiavellego godnym prekursorem Marksa,
Engelsa, Lenina i Stalina. Analogicznie, watpliwym wsparcie dla antymakiawelistow moze
by¢ wrogos¢ (z wyraznie rasistowskim podtekstem) okazywana Florentczykowi przez
czotowego ideologa hitlerowskiego nazizmu - Alfreda R o senb er g a, ktory pisal, ze
"system Makiawela" nalezy do tradycji "etruskiego, zbastardyzowanego antyku" i "nie
moglby sie zrodzi¢ w duszy nordyckiej" (Der Mythus des XX. Jahrhunderts, Berlin 1930).

Wigcej do myslenia dajg refleksje gen. Charlesade Gaulle " a, ktory rozwazajac splatanie
si¢ "kretej drogi polityka" z "prosta droga zotnierza", o§wiadcza, ze w dziataniu polityka "cel
nie jest sprawg cnoty, a doskonato$¢ ewangeliczna nie prowadzi do imperium. Czlowiek
czynu zatem nie moze spehnic si¢ bez pokaznego zasobu (une forte dose) egoizmu, twardosci i
podstepu" (Le fil de [ épée, Paris 1932).

Liberat Benedetto C r o c e, przypisujac autorowi Ksiecia "surowa i dojmujaca Swiadomos¢
moralng" (un austera e dolorosa coscienza morale), widzialt w nim udreczonego
dostrzeganymi i opisywanymi zbrodniami humaniste oraz bolejacego nad ludzkimi
przywarami moralistg, ktory "od czasu do czasu odczuwa moralny niesmak" (Elementi di
politica, Bari 1925); jednoczes$nie Croce uwazatl "wyzwolenie polityki od etyki i religii" za
"szczytowe osiggniecie" Machiavellego, ktory to poglad rozwinat Eric W.Cochrane
twierdzac, iz: "Machiavelli nie negowat stuszno$ci moralno$ci chrzescijanskiej i nie usitowat
nikomu wmawiaé, ze zbrodnia podyktowana polityczng konieczno$cig przestaje by¢ zbrodnia.
Po prostu odkryt (...), Ze nasza moralno$¢ nie ma zastosowania w dziedzinie polityki oraz ze
kazde dziatanie polityczne oparte na zatozeniu, ze ma ona takie zastosowanie, musi
doprowadzi¢ do katastrofy. Jego podbudowana faktami obiektywna analiza wspolczesnych
mu politycznych stosunkow nie jest przejawem cynizmu ani moralnej oboj¢tnosci, ale
wewnetrznej udreki" (Machiavelli 1940-1960, "Journal of Modern History" 33/1961).

Twierdzenia te podwaza przekonujaco Isaiah Berlin, dowodzacy, ze Florentczyk dokonat
innego wartosciujgcego podziatu, ale w obrebie etyki, przeciwstawiajac moralnosci
chrzescijanskiej moralnos$¢ §wiata poganskiego, ktorej "naczelne wartosci stanowia: mestwo,
wigor, dzielno$s¢ wobec przeciwnosci losu, osiggnigcia w zyciu publicznym, tad, dyscyplina,
szczescie, sita, sprawiedliwos$¢, a nade wszystko dochodzenie naleznych praw oraz wiedza 1
sita potrzebne do ich zapewnienia" (Oryginalnos¢ Machiavellego, "Literatura na swiecie",
6/1986); Berlin odrzucit takze twierdzenie tych autorow, ktdrzy probuja ratowaé wizerunek
Machiavellego - pesymistycznego chrzescijanina, iz jego rezygnacja z moralnego idealu
chrzescijanskiego w polityce byla nastepstwem konstatacji, Ze to ideaty zbyt wysokie w
stosunku do mozliwosci jednostek, gdyz "sprawa ma si¢ odwrotnie: Machiavelli jest
przeswiadczony, ze wiasnie cechy uchodzace za podstawowe w §wiecie nauki
chrzescijanskiej - niezaleznie od ich wartosci samej W sobie - stanowig nieprzezwyciezalne
przeszkody do zbudowania takiego typu spoteczenstwa, jakie chciatby widzie¢ w swym
kraju" (tamze); Machiavelli "wyrzeka si¢ zatem etyki chrzescijanskiej, ale zastgpuje ja innym
systemem warto$ci, innym porzadkiem moralnym. Wyrzeka si¢ jej w imi¢ Swiata Peryklesa 1
Scypiona, a nawet ksiecia Valentino (...). Innymi stowy jest to konflikt dwdch moralnosci:
chrzedcijanskiej 1 poganskiej (...), nie zas§ dwdch autonomicznych dziedzin: polityki i etyki"
(tamze).
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Nie moraliste, lecz estete, ktory ucieka od realnego §wiata splugawionej przez barbarzyncow
Italii w fantastyczny, idealny Swiat wymarzonej wielkosci, widzi w Machiavellim René K 6 n
1 g; poglad taki jest pesymistyczng wersja koncepcji "renesansyzmu", gtoszonego przez autora
klasycznej pracy Kultura Odrodzenia we Wioszech (1860) - Jacoba Burckhardta, ktory
w calej mysli politycznej humanizmu widzial koncepcje panstwa jako dzieta sztuki,
tworzonego przez politykoéw - artystow, traktujgcych innych ludzi tak, jak rzezbiarz ksztattuje
marmur lub gling. Z teorig Burckhardta zgadzali si¢ i rozwijali ja m.in. Friedrich Meinecke,
Carl J. Friedrich i Charles Singleton.

Mysliciele konserwatywni z reguty majg do m. stosunek krytyczny, wyjawszy
konserwatywnych "decyzjonistow" (Carl S ¢ h m i tt, Armin Mohler); w wypadku
konserwatystow katolickich powodem tej krytyki jest przede wszystkim dokonana przez
Machiavellego sekularyzacja polityki; u tomistow czesto tez pojawia si¢ starsza argumentacja
o niemoralnos$ci m. i dotkliwym okaleczeniu przezen intelektu praktycznego cztowieka
(Jacques M aritain,o. Mieczystaw A. Kr g piec OP). Inni, jak wywodzacy si¢ z tradycji
Burke owskiej empirysta i ewolucjonista - Michael O ak e s h o t t, krytykujag Machiavellego
jako wspottworcg nowozytnego racjonalizmu politycznego, niestawnej pamigci autora
pierwszego w dziejach "bryku", "Sciggawki" dla "Ksigcia-nuworisza", ktory zastapit ksigcia
tradycyjnego, otrzymujacego od swoich przodkéw madro$ciowa i praktyczng wiedzg¢ o sztuce
rzadzenia.

Szczegdlnie ostra krytyke Machiavellego, jako pierwszego z politycznych herezjarchow
nowozytnos$ci, przeprowadzit obronca tradycji klasycznej, Leo S trau s s, nazywajacy
Florentczyka "politycznym pornografem™ (acz ten punkt krytyki jest moralnie dwuznaczny,
bo autor nie zaprzecza prawdziwosci jego twierdzen, tylko wyrzuca "niedostatek hipokryzji")
oraz nihilista, ktory "catkowicie rozerwal zwigzek miedzy polityka a prawem przyrodzonym
lub prawem natury, to znaczy ze sprawiedliwos$cig rozumiang jako co$ niezaleznego od
ludzkich postanowien" (Trzy fale nowozytnosci, "Res Publica™ 11/1988); zdaniem Straussa
Machiavelli jest takze wynalazcg sprytnego, a pokupnego procederu udawania dokonywania
rzekomo niebezpiecznych odkry¢: daje on "pierwszy przyktad widowiska, ktore odtad
wznawia si¢ w kazdym niemal pokoleniu. Wyglada na to, ze nieustraszony mysliciel odstonit
glebig, przed ktorg klasycy z ich szlachetng prostota cofali si¢ trwozliwie" (tamze). Jednak
roOwniez nieprzejednany Strauss nazywa w innym miejscu Machiavellego "odkrywca znacznie
wigkszym od samego Krzysztofa Kolumba" (Prawo naturalne w swietle historii, \Warszawa
1969).

W P o 1s c e Machiavelli byt dobrze znany 1 komentowany juz w XVI w.; wojt wilenski z
czasOw panowania Zygmunta IT Augusta - Augustus R o tund u s (Augustyn Mielecki) w
Rozmowie Polaka z Litwinem powolywat si¢ na Florentczyka, bronigc wyzszosci tronu
dziedzicznego; do Machiavellego odwotywat si¢ takze inny zwolennik "czystego"
monarchizmu i dziatacz kontrreformacji - ksigdz Krzysztof Warszewic ki (1543-1603).
"Polski makiawelizm" najpetniej reprezentuja jednak dwaj wielcy romantycy: "cynik
wolnosci", ktory z Ksigciem nie rozstawat si¢ pono¢ nigdy - Maurycy Mochnackioraz -
zwlaszcza jako autor Konrada Wallenroda - Adam M ickiew i cz. Nawspomnienie
zastuguje tez, zupetnie dzi§ zapomniany, XIX-wieczny ttumacz Machiavellego, Antoni S o z
anski.
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